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El ocaso de Occidente es la segunda entrega del proyecto de Luis Sdez de una ontologia
critica de la sociedad. La primera® desarrollaba las estructuras onto-patoldgicas del ser
erratico, en la que se proponia como contrapartida a la «erraticidad» una gesta hacia la
«cenitalidad»: el mediodia nietzscheano en el que la sombra es mas corta y cae directa-
mente sobre el que la proyecta; no obstante, ha de aclararse que para Saez Rueda la «erra-
ticidad» es constituva del ser humano y supone un estar a la deriva en si solamente en el
contexto de la sociedad estacionaria actual, sometida a la «administracién del vacio» del
exceso de funcionalizacién. Desde si lo erratico viene a decir «ser-en-el-transito», condi-
cién humana que no implica una arbitraria desorientacién, sino mas bien una ausencia
de fundamento que la dote de esencia e identidad; su constitucién es auto-organizacién
«caosmotica», anterior a todo sentido de singularidad, individualidad o unidad es, por
tanto, «pre-atémica» (p.170). En esta segunda entrega, volcada al 4mbito de lo social, el
ser erratico no es pues una ménada o dtomo en diferencia y respectividad con otros, sino
transferencia de intensidades, transduccidn de fuerzas que generan nuevas problemati-
cidades y constituyen sujetos y comunidades ya en el 4mbito molar. La «cadsmosis» antes
mencionada es esa interaccion de intensidades, fuerzas en interrogacién, multiplicidad
problematizante que surge de la condicién misma del ser humano como ser que se inte-
rroga ante un sentimiento de extrafieza. El lugar en el que la «caésmosis» se forma es un
espacio pre-intersubjetivo, anterior a toda comunidad; un fondo teltrico en el cual se ra-
mifican rizomaticamente intensidades, estas fuerzas problematizantes que, tomadas en
conjunto, devienen un modo temporal de problematizar, un rhythmus armonizado con un
habitus. Como comenta el autor, este campo problematizante no tiende a saturarse en so-
luciones concretas y corporeizadas, més bien la funcién de éstas es mantener en relativa
estabilidad el propio campo. Mientras que este campo problematizante de la «cadsmosis»
es la cara «genésica» de la ciudadania; el momento de las singularidades ya constituidas

que se relacionan entre si seria el envés genérico de ésta, la otra faz donde surgen las pre-
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guntas explicitas, concretas, ya articuladas y formulables. Es aqui donde se da el diferir
entre singulares, en un tipo de ciudadania que el autor denomina «orgénica o propositi-
var, la de los individuos auténomos e idénticos a si mismos que formulan propuestas de
gobierno y soberania en contraposicién con la ciudadania del fondo telrico, el del envés
genésico «caosmotico y problematizante».

Como deciamos al comienzo, aqui Sdez Rueda, toma de El ser errdtico el proyecto de on-
tologia critica para llevarlo a la problematica de la cultura, cultura viva que tiene a la con-
vivencia como su sustrato (p.29). Segtn el autor es desde el mundo de la vida, en tanto que
suelo previo a la reflexién tedrica, desde donde acaece la vida en comin, los «modos de
operar compartidos» (p. 23). Esta vida en comiin esta entreverada con la vida bioldgica y
con lo teltrico, entendido éste ultimo como physis, fuente de donacién de fuerza y sentido,
ambito posibilitante de toda produccién cultural que acontece como desbordante y sobre-
abundante, por lo que la convivencia deviene discorde y tumultuosa, como la relacién que
se da entre «el pueblo» y la «comunidad» que, no obstante, permite la transferencia entre
ambos; y es que pese a que el primero, el pueblo, estd llamado a constituir lo segundo, la
comunidad, nunca termina de identificarse con esta tltima. Esta relacién discorde se ex-
presa en los modos de lo céntrico y excéntrico, los cuales provienen de la condicién errati-
ca del ser humano, atravesada por ese fondo teltirico que pone la situacién irreconciliable
entre aquellos dos respectos.

El «habitar» heideggeriano de «mundo de sentido» del que, segiin el autor, atin son
deudoras las concepciones modernas de la comunidad, queda asi expropiado a la ain mas
radical instancia de la exterioridad. La ontologia que subyace a la antropologia filoséfica
de Sdez Rueda nos relata a un ser humano que experimenta el mundo desde la disposicién
afectiva de la «extrafieza». Habitar sélo es posible si el humano se extrafia de su propio
habitar, situacién que lo lanza a un «ex» que es, paraddjicamente, inmanente a la centra-
lidad y la interioridad del habitar, ya que el extrafarse es un auto-extrafiarse de si. Si s6lo
habitaramos en la interioridad, disueltos en lo concreto y dntico, seria imposible ser cons-
ciente del propio ambito en el que se habita. De esta manera, aquello con lo que se habita
aparece resaltado e iluminado. El extrafiamiento es entonces un acontecimiento ontoldgi-
co que extrae lo que es y lo deja aparecer (p.35) como lo insdlito, como acontecimiento de
mundo, de estado naciente del mundo en sentido vertical y ontoldgico. El acontecimiento
mundanal nos muestra el mundo, y a la vez su darse, su estado naciente, un «renacer per-
manente en vilo», la potencia emergente de la cultura y su fondo como sociedad que se da
renovada y sin cese; ;pero en qué consiste el Ocaso de Occidente?

Nos encontramos en esta obra ante un andlisis a fondo del hecho que es el ocaso de
la cultura occidental, entendido como el empobrecimiento de la potencia de espiritu. El

Ocaso de Occidente, como obra, tiene tras de si afios de preparacién, como su propio autor
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comenta en el prélogo, ya que se ha gestado de manera lenta, bien cocida; un proceso éste
que ha entrafiado seminarios de proyectos de investigacion, articulos, clases de master y
lecciones en asignaturas de licenciatura como Filosofia y Psicologia donde, in actu nascendi,
se hacia comparecer con Binswanger un concepto de malestar desde lo ontolégico que,
en esta obra que comentamos, desemboca en el establecimiento de la «agenesia» como
enfermedad de fondo del Occidente hiper-administrado: una incapacidad para crear o
engendrar nuevos modos de vida, nuevos conceptos y nuevos valores desde si mismo.
Cabe comentar que en esta obra no se entiende la enfermedad como una desviacién de la
normalidad en la que la esencia de Occidente, tal y como sostiene Spengler, se desvirtua;
antes bien, el ocaso es un proceso en el que la falta de poder creativo proviene de su géne-
sis misma en fuga o desaparicion en el que, el elemento «genético-autotransfigurador» de
Occidente, se ausenta de si a la vez que se vuelve contra si, de manera que la falta de gé-
nesis se hace contra-génesis (p.180.); proceso éste que Sdez Rueda denomina «autofagia».
Asi pues, la autofagia es el agente patégeno mientras que su manifestacion patoldgica es
multiple, ya sea en la manera de una economia del desperdicio encaminada a la produc-
cién de objetos efimeros, que pronto devienen deshechos; ya en el modo de un exceso de
«juridizaciéon» de la sociedad, que se produce en el proceso que lleva a cabo el Estado
para paliar la desigualdad econdmica, al tender a la cualificacién del ciudadano y la fun-
cionalizacidn de sus derechos y libertades, de manera que termina convertido en un su-
jeto paciente que paraliza el sustrato dindmico del 4mbito caosmético y problematizante
(p.337). Estas dos patologias y otras mas las expone Sdez Rueda en el capitulo dedicado a
las figuras de la «crisis enfermiza occidental» ya que, todas ellas, tienen como referente la
crisis considerada como «agenesia cultural»: esa incapacidad, anteriormente nombrada,
para la auto-produccién creativa de una sociedad.

Como puede intuirse por lo ya mencionado, el pensamiento de Luis Sdez Rueda toma
sus raices de la tradicién europea para iluminar en ella lo todavia aiin no pensado: con
Heidegger va mds alld de Heidegger, mas alla de Deleuze, Foucault y Nietzsche, como gusta
decir al autor, para tomar conceptos de todos ellos y extenderlos al campo de una onto-
logia critica de lo social, de tal modo que queden superadas e integradas las ontologias
del sentido de la fenomenologia hermenéutica y las ontologias de la fuerza de corte post-
estructuralistas. Pero la potencia de andlisis de este texto no se reduce sélo a la critica
ontologia de lo tecténico en el dinamismo de lo social, sino que requerira de una «trans-
disciplinariedad» entre ontologia politica y sociopolitica ya que, piensa el autor, que am-
bas no han nacido de &mbitos separados del conocimiento, sino que se copertenecen mu-
tuamente, generadas asi en el mismo sustrato: no es pensable una ontologia politica que
no incida en un plano de efectuacién actual, en lo concreto éntico de las ideologias, com-

portamientos de masas de votantes y partidos; de la misma manera tampoco es posible
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una sociopolitica reduccionista, ya que ella lleva en si una dimensién ontoldgica, parte de
principios tal vez no expresos que determinan lo que el ser es y, a la vez, si efectiia alguna
transformacién, incidira en el substrato ontolégico (p.134).

En «Luces de auroray, el ultimo capitulo de esta obra, el autor propondra, a manera de
esbozo, tentativas a la salida del ocaso occidental, tales como propuestas pro-barrocas
que reactiven la physis dindmica que subyace a lo social o, también, una apuesta por el es-
piritu tragico, entendido como vigor catdrtico y soporte de una vida heroica en la que las

contradicciones y los litigios no sean disueltos por la asuncién de uno de los polos (p.380).
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